_“TIBASTA LA MIA GRAZIA® ™

Ti b?sta la mia grazia; la mia potenza infatti si
rlnzagl)festa pienamente nella debolezza (2Cor

Nonla felicitd, ma la grazia

Per comprendere questo nostro testo possia-
mo prendere le mosse dalla domanda: A che
scopo la religione? Quale ne & veramente il sen-
so? Quale I'utilita? Se interroghiamo le religioni
del mondo, otteniamo un’unica risposta: per far
felice 'uomo, esteriormente e interiormente.
Religione e felicita si corrispondono, come si
corrispondono oro e scintillio. Vale a dire: la re-
ligione viene concepita a partire dall’'uomo e
viene valutata unicamente in relazione all’'uomo
in quanto centro del mondo.

Ma che ne dice la Bibbia? Ecco, essa addita
un unico evento, un unico segno: la croce di Cri-
sto. La & accaduto I'inaudito, & stata spezzata
unavolta per tutte 'equazione “religione = felici-
t4”, quando Dio & morto per. I'uomo, per amore.
O vi sara chi osa parlare addirittura di intima
gioia quando Gestl, I'inviato di Dio, muore gri-
dando: “Dio mio, Dio mio, perché mi hai ab-
bandonato?” (Mc 15,34)? ‘Religione e felicita,
interno ed esterno, in quel momento sono anda-
ti in frantumi, per questo il cielo si & squarciato
e al di sopra della croce & apparsa la nuova, ine-
splicabile parola: grazia, amore. Parola non pro-
nunciata sul trono imperiale di un regno messia-
nico di questo mondo, non sulle vette dell'uma-
nita, ma su di un colle desiingiv ai maifatioii,
dove un uomo timorato di Dio_muore in croce
gridando I’abbandono di Dio. E chiara dunque
la differenza tra il cristianesimo e le altre reli-
gioni: qui la grazia, 12 la felicitd; qui la croce, la
la corona; qui Dio, 12 'vomo. “Ti basta la mia
grazia”: ecco la parola della croce. “Afferra la
felicita”: ecco cid che predicano i pagani.

E tu per cosa vuoi deciderti? Per la grazia di
Dio, che ¢& il colle della croce e che trovi 12 dove
¢’¢ la tua stessa croce, nel rinnegamento, nella
rinuncia, oppure per la felicitd, interiore ed
esteriore, che trasfigura il mondo? Per la religio-
ne di Dio o per la religione degli uomini? A una
tale domanda non si pud rispondere di getto
“s1” o “no”: bisogna prima aver conosciuto un
po’ della realta di entrambe. Davvero non ¢& fa-
cile trovare Dio 12 dove tutto ci & negato; non &

facile vedere la grazia, che peraltro non possia-

mo vedere, 13 dove dobbiamo rinunciare; non &
facile che ci basti la grazia di Dio. Quanti bei
fiori sbocciano, quanti frutti dorati maturano
nel giardino del mondo, che ci restano negati
per tutta la vita! e

Ecco un amico, il marito, il figlio sul letto di
dolore, e noi cadiamo in ginocchio: “Signore,
aiutaci tu, risparmiaci!”, ma Dio non ascolta; e
sulla persona cara che & morta una voce si leva:
“Ti basta la mia grazia”. Ci verrebbe voglia di
imprecare: & un insulto alla nostra miseria que-
sta parola della grazia che non viene in aiuto
quando la si invoca. O forse & davvero la pits
profonda veritd, il pitt potente dono, quando a
una persona viene detta questa parola?

Salta, io ti afferro! :

La religione non ci da I'esaudimento di cid
che il mondo nega, non & la promotrice di felici-
ta sulla terra. Anzi, con la religione sono au-
mentate nel mondo I'infelicita, I'inquietudine,
la rinuncia. A tutto cid che avviene nel mondo
perd va incontro la parola della grazia. “Ti basta
la mia grazia”. .

Cos’¢ la grazia? E qualcosa che non & eviden-
te, che nella nostra vita non ci & dato di percepi-
re in modo immediato; al contrario, & qualcosa
di completamente inverosimile, di incredibile,
se giudichiamo secondo cid che sperimentiamo
qui. Parla di un evento al di 12 del mondo, e
da questo nostro mondo ci vuole trascinare in
quello. Si spalanca un abisso oscuro e una voce
comanda: “Salta, io ti afferro; ti tengo saldo. Io
ti tendo la mia mano, su, arrischia la tua vita,
fidati di me e di null’altro. Ti basta la mia gra-
zia; io sono I'amore, ti ho chiamato per nome,
tu sei mio”.

Certo, se solo nel mondo tutto non apparisse
come se non esistesse un Dio dell’amore! Se so-
lo Dio esaudisse gia qui i miei desideri! Sarebbe
pitr facile rischiare quel passo... Ma ecco che
Dio ci interrompe con la sua parola: “I miei
pensieri non sono i vostri pensieri, le vostre
vie non sonc le mie vie ...” {Is 55,8.9), Vale a2

dire: quello che nel mondo accade, noi non riu-

sciamo ancora a capirlo; una sola cosa dobbia-
mo sapere: cid che accade viene da Dio, egli
vuole il nostro bene e, comunque vadano le co-
se, egli & con noi con la sua grazia. Noi non-
comprenderemo i pensieri di Dio su di noi, for-
se neppure avvertiremo la sua grazia, non la toc-
cheremo con mano, non la vedremo, e sentire-
mo invece solo la sua ira. Perché Dio & Dio. Ma
proprio perché & lui a parlare cosl, quand’anche
tutto ci fosse negato, noi possiamo credere alla
sua grazia,

Credere alla grazia di Dio: significa, certo,
sentirsi improvvisamente mancare la terra sotto
i piedi; significa stare 12 dove in veritd nessun
uomo pud stare; significa intraprendere qualco-
sa di sconfinatamente contrario al buon senso e
sconfinatamente audace; significa non vedere
pit il mondo, ma Dio; significa non vedere pitt
il nostro male e la nostra colpa, ma soltanto la
sovrabbondanza di Dio; significa diventare pic- -
coli e veder Dio diventare grande; significa.
prendere sul serio I'incomprensibile paradosso
che Dio vuole aver a che fare con il mondo, mal-
grado tutto; significa riconoscere che Dio & pili
grande di ogni nostra miseria, che Dio & pit1"
grande del nostro cuore che ci condanna (cf.
1Gv 3,20).




Quando sono debole, & allora che sono forte

Credere alla grazia di Dio significa non indu-
giare a rovistare nella nostra miseria, nella no-
stra colpa, ma uscire da noi stessi e volgere lo
sguardo alla croce, la dove Dio ha preso su di sé
e ha portato la miseria e la colpa, effondendo
cosl il suo amore su tutti coloro che hanno pesi
gravosi da portare. Miseria e colpa dell’'uomo,
grazia e amore misericordioso di Dio: sono real-
ta che si richiamano a vicenda. Dove sono pre- |
senti in grande quantiti miseria e colpa, proprio |
14 sovrabbondano piti che mai la grazia e 'amo- |
re di Dio. Dove 'uvomo & piccolo e debole, la |
Dio ha manifestato la propria gloria. Non nei
forti, non nei preservati, non nei giusti, ma nei
miserabili e nei peccatori che non guardano a lui
& I'amore di Dio; nei deboli & potente la sua
forza. “Quando sono debole, & allora che sono
forte” (2Cor 12,10). Proprio perché-il mondo-
non ci arreca I'esaudimento del nostro struggen-
te desiderio, perché & un mondo di rinnegamen-
to e di rinuncia, un mondo di sofferenza nel
senso pit1 profondo, proprio per questo io posso !
essere sicuro che Dio & con esso.

Dove il cuore dell’'uomo & sconquassato, la
Dio penetra. Dove I'vomo vuol essere grande,
Dio non vuole esserci; dove 'uomo sembra ina-
bissarsi nella tenebra, Dio vi instaura il regno
della sua gloria e del suo amore, come disse

Giovanni Battista: “Egli deve crescere, io inve-
ce diminuire” (Gv 3,30)! Quanto pitt 'uvomo &
debole, tanto pit & forte Dio, questo & certo; co-
s come & certo che sulla croce di Cristo si incon-
trano I’amore di Dio e l'infelicita umana, ed &
certo che la croce di Cristo ha spezzato I'equa-
zione “religione = felicita”. “Ti basta la mia gra-
zia; la mia potenza infatti si manifesta nella de-
bolezza”. Non riporre, percio, la tua speranza
nella felicita, non sperare nel pieno esaudimen-
to in questo mondo.

Ma 12 dove tutta la disperazione dell’'umani-
ta, tutto il suo struggente desiderio, tutto il suo
dover rinunciare si manifesta in tutta la sua cru-
dezza, nella miseria e nel peccato delle nostre
cittd, nelle case dei pubblicani e dei peccatori,
nei ricoveri della disperazione e della miseria
umana, sulle tombe dei nostri cari, nel cuore di
colui a cui & stata tolta ogni gioia di vivere, nel
petto di chi non riesce pit a rialzarsi dalla pro-
pria colpa, ebbene, 12 la parola della grazia divi-
na trionfa. Qui non decifrabile, non discernibi-
le, la splendida; qui inverosimile, Ia fatta realta;
qui come un lampeggiare all’orizzonte del tem-
po, la luce sfolgorante dell’eternita. -




MATERIALI di STUDI

(1) RiLesGeRE  seNest 3.

—> L“Z“.“‘*— Al TRoDUZIOKE Ll TESO

£30DO

Dio € colus }C,Q\L lehe o € salva

GENES)
he anvuits L 2ae

(femene

RACCGINTL DI
CRE AZILONTE.

Mano & lode < dr ‘2/-51-1044‘7\ gl
opete la salvsea T poebtei

\ /
doua. e salverna

IIDE/V)//\/ARLO SV AD.
calo o«&ca,iv\cd_n.‘"
- /16/4? rmaczeo 1996 —

@

o R.f;,\mm/ag- R. CRIARAZZO - A. PaNIZZOU
“wm;ocw&cgw;/é— Memoria align e
wﬂ}w\v\,w SCUA , 1990, pp 407~ 108~

La riflessione sul male,
sulla sofferenza, sulla morte

1l capitolo terzo della Genesi atfronta, sotto
forma di racconto. gli interrogativi dell’uomo sul mistero della vi-
ta. sul male, sulla sofferenza, sulla morre. L'autore interpreta il
problema del male con il linguaggio a lui familiare. Ecco la sua
domanda: se tutto & buono fin dagli inizi, e se 'uvomo occupa un
posto di privilegio, come si spiega la presenza del male? Tra la si-
ruazione iniziale e la condizione attuale dell'uomo vi ¢ una note-
vole disparith. L'uomo & posto di fronte ad una scelta. Scegliere
& segno di liberta, la sua decisione comporta delle conseguenze.
Il male & la negazione di tutto cid che 'uvomo ha potuto sperimen-
tare negli eventi di liberazione: & un ritorno alla schiavity, ad una
situazione di sofferenza, di dolore e di malattia. E questo il mes-
saggio che I'autore intende far comprendere. E di fatto una situa-
zione possibile che si verifica nel momento in cui vi e tl rifiuto
di Dio. Il serpente ¢ la presenza simbolica di tutti coloro che nei
loro progetti si pongono contro il suo disegno di liberazione. Di
conseguenza & un uscire dalla terra promessa: potremmo definirla
I'esperienza dell'anti-Esodo. Tl racconto presenta alcune sequen-
ze che illustrano la gradualita del dramma:

* rentazione
caduta
inchiesta
conseguenze
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1l serpente era la pin astuta di tutte le bestie selvatiche Jatte
dal Signore Dio. Egli disse alla donna:

“E vero che Dio ha detto: Non dovete mangiare di nessun
albero del giardino?”.

Rispose la donna al serpente:

“Dei frutti degli alberi del giardino noi possiamo mangiare,
ma del frutto dell’'albero che sta in mezzo al giardino Dio
ha detto: Non ne dovete mangiare ¢ non lo dovete toccare,
altrimenti morirete”.

Ma il serpente disse alla donna:

“Non morirete affatto! Anzi, Dio sa che, quando voi ne may:-
giaste, si aprirebbero i vostri occhi e diventereste come Dio,
conoscendo il bene e il male”.

Allora la donna vide che l'albero era buono da mangiare,
gradito agli occhi e desiderabile per acquistare saggezza: pre-
se del suo frutto e ne mangio, poi ne diede anche al marito,
che era con lei, ¢ anch ‘egli ne mangio.

Allora si aprirono gli occhi di tutti ¢ due e si accorsero di
essere nudis intrecciarono foglie di fico e se ne fecero cinture.

foz zzdzrozzol;/ Szg;m;;@ Dio che passegg!aug nel giardino alla
brezza del giorno e I'nomo con suq moglie si nascosero dul
Signore Dio, in me==o agli albevi del ginrdino.

Ma il Signore Dio chiamo | Homo e
“"Dove sei2”.
Rispose:

Ho udito il tuo passo nel giardino: ho avuto paura, perché
sono nudo. e mi sono nuscosto’
Riprese:

yC/JZ 4 ha /attg sapere che eri nudo? Hai forse mangiato del.
/ c{/be)'o di cui ti avevo comandato J; non mangiare?"
Rispose I'nomo:

“La donna che tu mi pai posta accanto 11i ha dato dell alpe-
10 € 10 ie ho mangiato”

Il Signore Dio disse alla dong:
“Che hai /}IUO.}”,

Rispose la donna:

YU serpente mi ha ingannata e

¢l disse:

+

{0 ho mangiato.’

Mlora il Signore Dio disse al serpente:

“Poiché tu bai fatto guesto,

sit tu maledetto pit di tutto il bestiane
¢ pitr di tutte le bestie selvatiche:

sul tuo ventre camminerai

¢ polvere mangerai

per tutti 1 giori della tua vita.

lo porro inimicizia tra te ¢ la donna,
ba la tua stirpe

¢ la sua stirpe:

questa ti schiaccera la testa

e tu le insidicrai il calcagno”

Alla donna disse:

“Moltiplichero

i tnoi dolori ¢ le tue gravidaize,
con dolore partorirai figh.

Verso tuo marito sara il tuo istinto.
ma egli H dominera”.

falso interrogativo

risposta puntuale

promessa

desiderio
frutto: buono/gradito
desiderabile

prime conseguenze

presenza di Dio

sospetti/domande

scoperta/confessione

discolpa dell’uomo

discolpa della donna

maledizione sul
serpente

promessa di una
sconfitta

sofferenza



mmN Z m

OO OoOr —"um

uomo

Al nomo disse:

“Poiché hai ascoltato la voce di tua noglie
¢ hai mangiato dell'albero, di cui ti avevo
comandato: Non ne devi mangiare,
maledetto sia il suolo per causa tua!

Coii dolore ne trariai cibo

per tutti i giorni de/la\ tua vita.

Spine ¢ cardi produrra per te

e mangerai l'erba campestre. '

Con il sudore del tno volto mangerai pane;
finché tornerai alla terra.

perché da essa sei stato tratto: .
polvere tu sei e in polvere tornerai!”.

L'uomo chiamo la moglic Eva. perché essa fu la madre di
j'zl{g[zigilzol;;z}glzz fece all'uomo e alla donna due tuniche di pelli
e li vesti. 1l Signore Dio disse allora: o

“Ecco, l'nomo ¢é diventato come uno di noi per /{1 conoscen-
za del bene e del male. Ora, egli non ;tcnda pinl /[.z ;m‘z'uo
e non prenda anche dell’albero della vita, ne mangi e viva

ol

ﬁiggfme Dio lo scaccio dal giardino di Ed.c‘;z., perché lavo-
rasse il suolo da dove era stato tratto. Sc‘acAczo lqomo 6’50[.}0
ad oriente del giardino di Eden i c’/.verubzm ela fzqmma ella
spada folgorante, per custodire l'albero della vita.

{Genesi 3.1.24).

Tentazione
= eaone

maledizione del suolo
sofferenza

lavoro
morte

un nuovo nome: Eva

tuniche

aliontanamento
dall’Eden

La tentazione & presentata sotto forma dj dialogo con il serpente.
Il serpente esprime tutta la simbologia del male: & una potenza

ostile e nemica dell’uomo e di Dio.

Inoltre il serpente viene dalla

polvere, cosi come & stato creato I'uomo, per cui rappresenta la
voce della terra che parla: Ia fragilicd e gli istinti dell’'uomo.

L’astuzia del serpente consiste nel contraffare la realta. Egli entra
sulla scena con falsi interrogativi: I'unico limite posto all’agire del-
'uomo, si trasforma nelle sue parole in una proibizione totale. A
la risposta puntuale della donna, replica ribaltando le conseguen-

ze derivanti dalla proibizione.

Caduta

N

E il momento in cui si attua la colpa a causa della disobbedienza.
I serpente non parla piu. Si fa spazio il desiderio che travolge ogni
resistenza: il desiderio fa cogliere un aspetto dell’albero, ma fa di-

3

menticare |

altro. La gradualita del desiderio & espressa con i/ frut-

to era buono, gradito, desiderabile. 1 serpente promette una cono-
scenza. Essa si realizza. Infarti { due scoprono di essere deboli (nu-
di), bisognosi di protezione (devono vestirsi). E una conoscenza
che si dimostra falsa cosi come Io era stato l'interrogativo iniziale.

Il vanraggio promesso & in realta un danno.

Inchiesta

Dio entra in scena nella narrazione, ma non per giudicare imme-
diatamente. Da alcuni indizi (nascondersi, provare paura) si capi-
sce che qualcosa & mutato. Sorgono allora le prime domande dj
Dio, fino a quando emerge la verita. Di fronte all’evidenza I'uo-

©
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mo cerca una scapparoia: cerca di discolparsi adossando la colpa
alla donna, la quale, a sua volta, la rimanda al serpente. Emerge
cosi I'atreggiamento dell’'uomo che, posto di fronte all’evidenza
di una colpa, cerca di trovare una giustificazione.

Conseguenze

Di fronte all’evidenza 'uomo scopre Dio come giudice. Dio pro-
nuncia una sentenza. Compare la parola ‘“‘maledizione”. Quale il
significato? Bisogna precisare che essa non ¢ indirizzata diretta-
mente all’'uomo e alla donna, ma al serpente e alla terra, due asperti
di un’unica realta.

La maledizione & I'esclusione di qualcuno dalla comunita di vita.
Essa si riversa sul serpente che rappresenta le forze ostili a Dio
e all’'uomo. Le carartreristiche del serpente sono utilizzate per sim-
boleggiare la punizione inflitta al male. La sua vittoria ¢ di breve
durata, perché & annunciata la sua sconfitta (¢ sara schiacciata la
testa). La tradizione cristiana ha chiamato questo passo il Proto-
vangelo, cioe I'annunzio della venuta di Gesu che scontigge il ma-
le e la morte.

L"uomo e la donna subiscono le conseguenze della colpa: il parto-
rire con dolore, la fatica del lavoro. Il partorire & una realta uma-
na‘che non puo essere considerata una punizione.

Infarti nella Bibbia avere figli & una benedizione di Dio, perché
significa comunicare la vita.

Anche il lavoro, in sé, non ¢ una punizione poiché I'uomo era te-
nuto al lavoro anche nell'Eden. Emerge ora una nuova dimensio-
ne: quella della sofferenza e del male, subentrati come consecuen-
za della colpa. L'intenzione dell’autore sacro ¢ di far cupiré che
la persona umana non pud non imbartersi nel male, la cui causa
non risale a Dio, ma alla colpa che ha interrotto I'armonioso rap-
porto con Dio. L'uomo di ogni tempo si trova di fronte al mistero
della vira in cui sperimenta delusioni, fallimenti, dolore. Proprio
dall'esperienza scopre che il lavoro non sempre produce soddisfa-
zioni e giola; anche la maternita, massima espressione della vita
che nasce, ¢ resa problematica dal dolore e la voglia di vivere &
paralizzata dal pensiero della morte.

Nel racconto I'immediata conseguenza della colpa ¢ I’allontana-
mento dell'uomo e della donna dall'Eden. Tuttavia prima di esse-
re allontanati ricevono *‘le tuniche™”. Esse sono il segno del conti-
nuo interessamento di Dio per 'uomo. Infatti nella Bibbia rice-
vere la tunica significa essere rivestito di una dignira.

Il giardino ¢ chiuso e difeso come conseguenza di quella colpa. Ma
Dio sara sempre disposto ad accogliere I'vomo: gli eventi della storia
di Israele e della comunita cristiana ne sono il segno. In particola-
re nella morte e Risurrezione di Gest, la morte ed il dolore resta-
no sconfitti e si inaugurano tempi nuovi, in cui si realizza una vira

-
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nuova: una nuova creazione.

B E E B Ale radici del peccato

Il racconto del ''peccato” del primo uomo, chia-
mato “‘colpa delle origini"' € una riflessione sul-
I'inizio dell’'umanita peccatrice. Attraverso il lin-
guaggio simbolico del *'non mangiare i frutti di

un albero™ & presentato il dilemma dell'uomo che,

si trova di fronte a scelte decisive.

Il racconto drammatico dell'Eden vuole indica-
re che I'attuale miseria umana ha origine dal pec-
cato, con cui l'uomo si € messo in opposizione
al piano di Dio, interrompendo il dialogo con Lui.
La parola "‘peccato’’ proviene dal greco e signi-
fica “'sbagliare”, cioé commettere un errore. Nel-
la fede cristiana il peccato & una offesa fatta a
Dio, e il rifiuto di seguire la sua volonta e il suo
amore. L'uomo, infatti, puo fare un cattivo uso
della propria liberta, si imbatte cosi nell’esperien-
za del male, che, pertanto, non & voluto da Dio
ma & causato dall'uomo stesso. Egli & interior-
mente diviso tra il bene e il male, tuttavia non &
destinato a rimanere prigioniero di tale divisione.
Cosi si esprime il Concilio Vaticano II:

Quel che ci viene manifestato dalla Rivelazione
divina, concorda con la stessa esperienza. Infatti
se l'uomo guarda dentro al suo cuore si scopre
inclinato al male e immerso in tante miserie che
non possono certo derivare dal Creatore che é
buono. Spesso, rifutando di riconoscere Dio qua-
le suo principio, I'uvomo ha infranto il debito ordi-

ne in rapporto al suo fine ultimo, e al tempo stes-
S0 tutto il suo orientamento sia verso se stessc,
sia verso gli altri uomini e verso tutte le cose
create.
Cosil'uomo si trova in se stesso diviso. Per que-
sto tutta la via umana, sia individuale che colletti-
va, presenta i caratteri di una lotta drammatica tra
il bene e i male, tra la luce e le tenebre. Anzi ['uo-
mo si trova incapace di superare efficacemente
da sé medesimo gli assalti del male, cosi che
ognuno si sente come incatenato. Ma il Signore
stesso é venuto a liberare I'uomo e a dargli for-
za, rinnovandolo nell'intimo... Il peccato e, del
resto, una diminuzione per I'uomo stesso, impe-
dendogli di conseguire la propria pienezza. Nella
luce di questa Rivelazione trovano insieme la foro
ragione ultima sia la sublime vocazione e sia la
profonda miseria, che gli uomini sperimentano.
(Gaudium et Spes n. 13).

Quella incapacita che limita 'uomo a dirigersi,
in modo quasi naturale, verso Dio & il peccato
originale”. Tutto cid cambia con la vita della Gra-
zia, con la salvezza donata da Gesu, che scon-
figge il ""potere" del male sull'uomo. Essa offre
il cammino di una vita nuova che sara piena nei-
Fincontro definitivo con Cristo, nei “'Cieli nuovi
e nellaterra nuova'. La vita dell’'uomo & un cam-
mino verso quella meta, un cammino in cui &
chiamato ad essere segno di quella immagine
e somiglianza impressa dal Creatore.
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Fra i temi teologici accennati nei racconti protologici, il pit discusso &
quello del peccato originale . Da una parte & evidente che il dogma, quale

& proclamato dalla chiesa fin dallinizio del v_secolo, formalmente non &

presente pelle fonti della fede *; dall’altra parte’ la* Scrittura e insegna-
mento della comunita primitiva contengono gia gli elementi da cui questo
dogma si & sviluppato, nella continuita dell’evoluzione dei dogmi 711
compito della teologia attuale & di mettere in Juce come gli asserti attual-
mente proclamati si sono sviluppati dalla forma originaria del messaggio
e, nell’analisi di questo processo, di determinare qual & il senso esatto di
questi asserti .

II racconto protologico, anche su questo punto, non parte da un evento
registrato e non determina lindole costante dell’esistenza umana in base a
quest’avvenimento storico. Al contrario, la narrazione suppone la cono-
scenza della condizione umana e la spiega ricostruendone le origini. L'a-

spetto fondamentale di Gen 3 & la miseria umana attuale: la morte, la

lotta tra gli uomini, l'oppressione, il travaglio del lavoro e del parto e il
silenzio di Dio, che tace come se avesse abbandonato la sua creatura. Sen-
za voler costruire una teologia del male in genere, il popolo di Dio si
ferma su alcuni punti della sua esistenza penosa e rivolge al creatore buo-
no la domanda di Gedeone: «se il Signore & con noi, perché ci & capitato
tutto questo?» (Giud 6,13). La risposta, data in vari schemi, & che la

causa di questa concreta miseria & il peccato umano.

Quando la chiesa rivolge la sua attenzione all’aspetto negativo della
condizione umana, la vede sotto un’altra luce. Anzitutto, essa si considera
gid liberata (almeno in speranza) da questa miseria. Inoltre, e questo € es-
senziale per la nostra riflessione, essa vede il centro e culmine nella mi-
seria causata dal peccato umano, dalla quale Cristo ci libera, nella ten-
denza a peccare, che & irresistibile perché 'uvomo non ha quella vita che
Dio vuole vedere in lui, e cid a causa della morte dell’anima. La forte e
polemica accentuazione dell’universalita di questo male fa proclamare,
almeno fin dall’inizio del sec. v, che anche il bambino appena nato e che
non pud commettere peccato, € peccatore € solamente da Cristo, nel
sacramento della chiesa, pud essere liberato da questa morte spirituale,
germe di peccati personali e quindi di condanna. Si tratta, in fin dei conti,
di una antropologia dettata dalla sé’téﬁBfgfg‘_ia. Cristo non € solamente un
maestro € una guida, ma ci ha redento con la sua MOrte; se vi fosse una

persona che anc  solo per un attimo della sua vita non avesse  Jogno
della redenzione di Cristo, la croce di Cristo sarebbe resa vana. La ricerca
storica si & occupata soprattutto di mostrare come il senso della fede ha
tentato di esprimere questa persuasione in formule intellettuali, talvolta
anche inadeguate ¥, finché, nella reazione al pelagianesimo, la chiesa le
ha dato voce nella sua predicazione ufficiale. A nostro parere il vero pro-
blema dogmatico sta nel determinare qual & il rapporto tra la morte ge-
neratrice di morte in cui ogni uomo nasce e gli altri aspetti, gia prima
esplicitamente indicati, della miseria umana (come l'inclinazione al pecca-
to e la morte dell’anima).

Spesso si parla della novitd dogmatica della condanna del pelagianesi-
mo, come se riconoscendo il «peccato originale originato» in cui 1'uomo
nasce si affermasse l’esistenza di un male posto accanto agli altri mali la
cui esistenza era gid prima esplicitamente conosciuta, adeguatamente di-
stinto da questi altri mali. Pensiamo che cio non ¢& esatto. L’intuizione di
Agostino consiste non nell’esplicita denuncia di un nuovo elemento della
miseria umana, ma nella scoperta di una categoria in cui si_pud vedere
Punita di tutti i mali causati dal peccato umano, vinti da Cristo. Il pec-
cato originale non & qualcosa che si aggiunge alla morte, alla concupi-
scenza, alla necessitd di essere rigenerati dallo Spirito ecc., ma una strut-
tura in cui tutti questi aspetti della miseria umana trovano la loro unita
e il Joro senso. Questa struttura intelligibile € l'analogia con lo stato in
cui si pone un adulto, quando, sapendo e volendo, commette un peccato
mortale personale.

L’adulto che in una materia grave deliberatamente trasgredisce la leg-
ge morale, perde anzitutto la santita e giustizia battesimale. Questa ‘morte
dell’anima’ & un mutamento in peggio che, pur essendo la conseguenza di
un atto personale, permane indipendentemente dall’atto passeggero e puo
essere detto un male ontologico. Inoltre, nella decisione di peccare, ’adul-
to implicitamente sceglie come valore supremo che da senso alla propria
esistenza cid che gli pare il suo bene individuale, terreno, temporale, e
non Dio; anche questo orientamento psicologico resta quando il peccato-
re non & pili attratto da quel bene concreto per cui ha commesso il suo
peccato, finché egli non si converte a Dio. Quest’orientamento condizio-
na la libertd di scelta in modo tale che il peccatore, finché non rinnega
la sua opzione implicitamente assunta, sceglierd anche in altri casi cid
che gli sembrera il suo bene individuale, terreno e temporale, indipenden-
temente dal rapporto che tale bene ha con la volonta di Dio. Potremmo
chiamare questo disordine della vita affettiva un aspetto personale, ap-
punto perché determina la personalita morale-religiosa. Infine, questo dop-
pio sconvolgimento dell'ordine non & una mancanza iniziale destinata ad
essere superata attraverso uno sviluppo rettilineo, ma & frutto di una rot-
tura liberamente scelta con il piano divino della salvezza; per questo aspet-
to storico, Ja mancanza ontologica e il disordine personale partecipano




all’odiosita della scelta di cui sono il frutto.

La struttura caratteristica di questi tre elementi si ritrova anche nel
neonato non ancora battezzato, incapace di una presa di posizione perso-
nale. Vi & la mancanza ontologica: egli entra nel mondo senza la ‘vita del-
P’anima’, poiché non ha la grazia santificante; Dio vuole rigenerarlo alla
vita soprannaturale dello Spirito, per I'acqua del battesimo. Vi & il disor-
dine personale: la vita affettiva del bambino tende ad assolutizzare il va-
lore del suo bene individuale terreno e temporale, non come vi fosse in
lui qualche tendenza essenzialmente perversa, ma perché la ‘concupiscen-
za’, la tendenza naturale e buona verso valori relativi, non viene modera-
ta, integrata e controbilanciata dalla forza dell’amore verso Dio e il pros-
simo. Anzi, vi & in un certo senso anche l'aspetto storico di queste man-

canze, poiché tutto cid manca, non per colpa del bambino, ma a causa di
una mancata mediazione degli strumenti che Dio ha voluto adoperare
perché 'umanita partecipasse alla sua vita. Cosi la sorgente del male nel
bambino & un peccato personale, non suo di certo, ma altrui.

Data 'analogia tra le due situazioni, la chiesa insegna che ogni uomo
nasce con un ‘peccato’, non nel senso univoco della parola, e neppure in
un senso puramente metaforico, ma analogico.

L’analogia illuminante tra la condizione dell’adulto peccatore e quella
del neonato innocente, nell’antichita doveva sembrare molto piu chiara,
poiché nel concetto di peccato era piu accentuato il disordine oggettivo
che la colpevolezza soggettiva. Dopo un millennio di interiorizzazione pro-
gressiva, il credente di oggi ritiene che nel peccato I'elemento piu specifi-
co & la responsabilita personale, tanto che un peccato puramente mate-
riale, o un peccato rituale, non gli sembra pit degno di questo termine.
Ecco perché molti, pur accettando le veritd proclamate contro il pelagia-
nesimo, preferiscono evitare l'espressione ‘peccato originale’ e parlano
piuttosto del regno del peccato, della condizione coinvolta nel peccato, o
della schiaviti del maligno ecc. In una analogia infatti si pud sempre
con uguale diritto sottolineare I'affinitd o la diversita tra i termini in parte
affini e in parte diversi. Chi si astiene dall’usare la parola, deve stare at-
tento di non dare l'impressione di respingere il contenuto che i secoli
precedenti designavano con essa, e chi 'adopera deve far capire agli udi-
tori che non intende affermare che la colpa di un altro sia formalmente im-
putata ad un innocente.

La problematica del ‘peccato originale originante’, cioé della colpa dalla
quale deriva la condizione deteriorata in cui attualmente ogni uomo nasce,
& secondaria, sia per importanza, sia per l'ordine epistemologico del ra-
gionamento. Chi ha commesso questa colpa? il primo padre di tutti, o la
prima persona umana che nel corso dello svilupr arrivdo all’'uso pieno
dl ragione, o un gruppo di persone, o una cor .vitd che attraverso

la storia determind la sua personalita sociale? Il teologo che vuole veri-
ficare queste ipotesi, non pud giudicarle solamente in base al racconto
protologico, poiché gli autori di questo non avevano lintenzione di fare
un resoconto di un evento. Il criterio di cui una tale ricerca deve tener
conto & che la colpa di origine ha avuto come risultato la situazione odier-
na, ciod ha trasmesso all'umanitd quelle caratteristiche, la cui struttura
viene designata come ‘peccato originale’, che inerisce a ciascuna persona
umana come propria, e da cui il battesimo ci libera®. Non pensiamo che
le ricerche in questo senso siano arrivate ad un risultato definitivo.

11 modello strutturale, adoperato da noi per spiegare la natura del ‘pec-
cato originale originato’, ci permette di eliminare alcuni schemi che nel
passato hanno impedito la soluzione del problema di come potevano gli
antenati trasmettere lo stato di ‘peccato’ ai posteri. Certamente non dob-
biamo pensare ad una contaminazione per mezzo di una qualitd morbosa,
né siamo costretti a ricorrere alla permanenza giuridica di un atto non ri-
trattato. Se il ‘peccato originale originato’ puo essere interpretato come
struttura di mancanze di beni dovuti, anche la sua causa pud essere con-
cepita non necessariamente come un influsso positivo, ma come Passenza
di quell'influsso ‘strumentale’, per cui quer benl dovevano essere comu-
aicati allumanita, 11 parallelismo paolino tra Cristo e Adamo suggerisce
[idea che l'influsso negativo di ‘Adamo’ pud essere concepito come il fal-
limento di una mediazione affidata ad uno o piti rappresentanti dell’'uma-
nita riguardo agli altri uomini. In tutta questa materia € Inevitabile ricor-
tere ad una misteriosa decisione di Dio, che sceglie gli organi della sua
azione salvifica: senza questa storicita di Dio tutta la problematica rimane
inintelligibile, ed & questo il briciolo di vero che dobbiamo ritenere dalle
teorie teologiche sul ‘patto implicito’ concluso tra Dio e 'umanita #, 11 crea-
tore volle dunque condurre I'umanita alla perfezione dell'immagine di Dio
per mezzo della collaborazione degli uomini. La proposta di mediazione ¢
respinta da colui o da coloro ai quali & stata afhdata, i quali dovevano es-
sere organi della promozione soprannaturale dell'umanita, e lo stato im-
perfetto dell’umanitd non & pit un male evolutivo destinato ad essere su-
perato attraverso uno sviluppo rettilineo, ma un male di perversione che
pud essere vinto solo da una nuova mediazione che fara convertire l'uma-
nita, attraverso la croce, alla gloria. La prima mediazione, fallita, pud es-
sere pensata in analogia con la seconda, vittoriosa, cloé come una causalita
personale 2, in cui noi distinguiamo 'elemento ontologico di trasmettere
la grazia e I’elemento psicologico-morale di educare attraverso la parola
e la testimonianza; soltanto che, mentre la seconda mediazione riconcilia-
tiva si compie attrp  so la croce di Cristo e la croce del discepolo, [ ri-
ma mediazione evo. .va avrebbe potuto compiersi attraverso una c1...1ta
armoniosa promossa dal mediatore.




Le nostre riflessioni si limitavano allo sviluppo sistematico dei raccon-
ti protologici contenuti in Gen 1-3. Osserviamo perd che nella sacra Scrit-
tura troviamo anche altri racconti che narrano le origini di qualche aspet-

to dell’economia della salvezza. Anche questi racconti hanno il loro ulti-
mo fine non nella conoscenza di eventi con cui si inaugurava una nuova
fase nella storia della salvezza, ma piuttosto nella comprensione delle strut-
ture che ne derivavano.

Tali racconti ‘protologici’ sono, per esempio, quelli che espongono co-
me Dio ha pattuito [’alleanza con il suo popolo sul Sinai (Es 19-35; Deut
4-11). L'intenzione ‘storica’ di queste narrazioni & relativa, tanto che
spesso non sappiamo se si tratta di una nuova variante che presenta lo
stesso evento, o di episodi successivi di un processo; il vero messaggio di
questi discorsi si riferisce alla natura del beri# e quindi inquadra il codice
dell’alleanza. Perd, questo quadro deve essere allargato, verso il passato
e verso 'avvenire. Verso il passato: infatti la Bibbia racconta anche altre
alleanze anteriori con Dio, come quella con Davide (Sir 47,11), con Aron-
ne (Sir 41,7), con Abramo (Sir 44,20-22; Gen 15,17), con Noe (Sir 44,
18); anzi, la stessa creazione e la prova della prima coppia umana con-
tengono gli elementi essenziali di un beriz ed & probabile che siano state
narrate proprio dal punto di vista dell’alleanza successiva, come la prima
offerta di essa. D’altronde, 1’alleanza non & descritta come se dopo ’even-
to sul Sinai fosse rimasta un blocco erratico e immutato, essa fu varie vol-
te rinnovata e ciascun rinnovo implicava un adattamento ad una nuova
situazione storica e religiosa del popolo (Gios 8-9; 2 Cr 31,31-34; Ne 8-
10; Is 59-60). Ora, il Nuovo Testamento si considera appunto come la
continuazione dell’alleanza mosaica che abolisce I’anteriore perché la su-
pera, e la supera perché le di pieno compimento (cf. per esempio Gal
3-5; Ebr 8-10; Mt 5,17-19). Cid fa pensare che per comprendere piena-
mente la nostra unione personale e ecclesiale con il Padre per Cristo nello
Spirito, conviene procedere attraverso i racconti protologici che narrano
gli inizi che conducono a Cristo.

Un altro caso simile troviamo nel discorso sull’infanzia di Gesi (Le 1-2;
M¢ 1-2). Questi racconti differiscono certamente dalla storicita dei primi
capitoli della Genesi, ma differiscono anche dalla narrazione dei dett,
fatti, passione e morte di Gesl; essi hanno infatti il loro senso in quanto
inducono la mente alla conoscenza della persona e dell’opera di Cristo

Gesti. Percid, benché la mariologia diventi intelligibile solamente alla

luce della cristologia, tuttavia essa spiega a sua volta come il perfetto di-
scepolo accoglie il dono di Cristo e come diventa

' organo della sua espan-
sione.

Non si osserva qualcosa di simile nei racconti escatologici del giudizio
finale (per esempio Mt 26,21-46)? Anche qui si tratta dell’inizio di una
nuova era della salvezza. Ma qui pure I'importante non & la registrazione
anticipata di un evento futuro, ma piuttosto la natura di una esistenza la
cul origine & raccontata, tanto che i vari episodi e dettagli del giudizio
potrebbero essere considerati come descrizione narrativa dei vari aspetti
permanenti della vita futura.

Questi esempi mostrano che la protologia teologica, in ultima analisi,
non ¢ solamente un ‘trattato’, nel senso di una ricerca intorno ad una real-
ta particolare considerata adeguatamente distinta dalle altre, ma & piuf—
tosto un aspetto del metodo, con cui il popolo di Dio progredisce nella
comprensione del mistero della salvezza, mistero che sta sempre ai primor-
di, benché stia gia operando nel mondo.
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