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Schema B
Esempi di contrapposizioni

Exterior Interior Superior
Creature corporee Anima, vita del corpo Creatore
Limitatezza Apertura all’infinito Essere
Carne/Corpo/Sensi Anima/Mente/Intelletto/Volonta/Memoria | Felicita/Bonta/Bellezza
Umbra Figura-Imago Dei Veritas
Lex Magister Sapientia
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(Perversione) (Conversione) (Deificazione)

Testi

1,
C%rlando dell’importanza della matematica e della retorica:] «il pensiero filosofico implica questa ini-

ziale formazione al sapere ¢ lo studioso in essa non trovera altro che la definizione dell’'uno, ma posto
in un ordine superiore e_intelligibile. E duplice é il problema della filosofia, l'uno riguardante
l"anima, l'altro Dio. 1l primo ci induce a conoscere noi stessi, I’altro il principio del nostro essere.
L’uno ¢ per noi piu dilettevole, I"altro piu prezioso. Quello ci rende degni della felicita, questo felici.
Il primo spetta a coloro che ancora apprendono, questo a coloro che hanno appreso. Questo ¢ il proce-
dimento razionale del filosofare. Con esso I'uomo si rende idoneo a comprendere il principio razionale
dell’universo, cio¢ a distinguere due mondi e lo stesso creatore dell’universo. Di lui nella mente [in
anima'] non v’¢ altra scienza che avere scienza'dell impossibilita di averne scienza»
e — (De Ordine, 2,18 47)

Q)
«Cosi finii tra uomini orgogliosi e farneticanti, camnali ¢ ciarlieri all’eccesso. [...] O verita, verita, co-
me gia allora ¢ dalle intime fibre del mio cuore sospiravo verso di te, mentre quella gente mi stordiva
spesso ¢ in vario modo con il solo suono del tuo nome ¢ la moltitudine dei suoi pesanti volumi. Nei
vassoi che si offriva alla mia fame di te, invece di te si presentavano il sole ¢ la luna, creature tue, ¢
belle, ma pur sempre creature tue, non te stessa, anzi neppure le tue prime creature, poiché le precedo-
no quelle spirituali, essendo invece queste corporee, sebbene luminose € celesti. [...] Ma tu, amore
mio, su cui mi piego per essere forte (Cfr. 2 Cor 12,10), non sei né i corpi che vediamo, sia pure, in
cielo, né quelli che non vediamo, essendo tutti frutto della tua creazione, e neppure tra i sommi nel tuo
ordinamento. [...] Ma tu non sei nemmeno 1’anima, che ¢ la vita dei corpi, e la vita dei corpi é indub-
biamente pit alta e reale dei corpi. Tu sei la vita delle anime, la vita delle vite, che vivi per tua sola
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virtu senza mai mutare, vita dell’anima mia. Dov’eri, allora, e quanto lontano da me? Io lontano da te
vagavo escluso persino dalle ghiande dei porci che di ghiande pascevo. [...] Dio mio, lo riconosco da-
vanti a te, che avesti misericordia di me quando ancora non ti riconoscevo, mentre ti cercavo non gia
con la facolta conoscitiva della mente [non secundum intellectum mentis), per la quale volesti distin-

uermi dalle belve, ma col senso della camne [sed secundum sensum carnis). E tu eri piu dentro di me -
Eella mia parte piu intima ¢ piu alto della mia parte piu alta. [Tu autem eras interior intimo meo et Su- |

erior summo meo|».
(Confessioni, 3,6,10-11)

3,
<Ad20nsidera il tuo corpo: ¢ mortale, ¢ terrestre, ¢ fragile, ¢ corruttibile: distaccati da esso! Ma dirai che
forse soltanto la carne ¢ legata al tempo. Considerate altri corpi, i corpi celesti. Essi sono piu grandi,
piu perfetti, piu luminosi: si muovono da oriente ad occidente, sono sempre in movimento, sono visi-
bili non solo agli uomini ma anche agli animali. Procedi oltre. Ma come faccio — mi dirai — a elevarmi
al di sopra dei corpi celesti, 10 che cammino sulla terra? Non ¢ con la carne che devi ascendere, ma
con l'anima (animus). Va’ oltre questi corpi! Anche se brillano e rifulgono nel cielo, sono sempre cor-
pi. Sali piu in alto, tu che forse non credi che si possa andare al di la di queste meraviglie che contem-
pli. Tu dici: e dove potrd andare oltre i corpi celesti, che cosa debbo ancora oltrepassare con 1’anima?
Hai contemplato tutte queste meraviglie? Si, le ho contemplate, rispondi. Come hai potuto contemplar-
le? Venga fuori quello stesso che le contempla. Chi contempla, infatti, tutte queste meraviglie, chi
giudica e discerne, e chi per cosi dire le pesa sulla bilancia della sapienza, ¢ ’anima (animus). Senza
dubbio, I’anima, mediante la quale hai pensato tutte queste cose, ¢ superiore a tutte queste cose che
hai pensato. Essa dunque non ¢ corpo, ma spirito (spiritus). Elévati al di sopra anche di questo spirito.
E, per vedere a che cosa devi elevarti, prima confronta ’anima con la carne. Anzi, no, non fare mai
simile confronto. Confronta piuttosto I’anima con lo splendore del sole, della luna e delle stelle: lo
splendore dell’anima ¢ superiore. Considera la rapidita del pensiero: non ¢ piu rapida la scintilla
dell’anima che pensa, dello splendore del sole meridiano? Vedi con la tua anima il sole che sorge: il
suo movimento, paragonato a quello del tuo pensiero, appare troppo lento; in un attimo con il tuo pen-
siero hai abbracciato I'intero corso del sole. Hai visto il sole seguire il suo corso da oriente ad occiden-
te, per rispuntare domani dal lato opposto. Col tuo pensiero hai gia fatto tutto il percorso, mentre il
sole segue il suo corso con tanta lentezza. E una cosa meravigliosa I'anima) Ma perché dico: &7 Elé-
vati al di sopra anche di essa, perché anch’essa ¢ mutevole, sebbene sia migliore di qualsiasi corpo.
Ora sa e non sa, ora dimentica e ora ricorda, ora vuole ¢ ora non vuole, ora pecca ¢ ora ¢ giusta. Elé-
vati, dunque, al di sopra di ogni essere che muta, non solo al di sopra di ogni essere sensibile, ma an-
che al di sopra di ogni essere mutevole. Ti sei elevato al di sopra della came visibile, ti sei elevato al di
sopra del cielo, del sole, della luna ¢ delle stelle che sono visibili: trascendi anche tutto cid che muta!
Oltrepassa le realta visibili, sei pervenuto alla tua anima, ma anche li hai trovato i caratteri della muta-
bilita. E forse mutevole anche Dio? Trascendi dunque anche la tua anima! Eleva la tua anima sopra
le stesso, per raggiungere Dio, del quale ti si domanda: Dov’¢ il tuo Dio? Non credere che questo sia
un’impresa superiore alle possibilita dell'uomo. L’evangelista Giovanni ci ¢ riuscito» [Si ¢ infatti ele-
vato al di sopra di carne-terra-cose visibili-aria-sole e astri-spiriti invisibili ¢ «<mediante la contempla-
zione della sua anima si ¢ elevato al di sopra del suo stesso spirito» («trascendit mentem suam ipsa ra-
tione animi sui») L’ultimo gradino ¢ la contemplazione di Dio, la luce divinal.
(Commento al Vangelo secondo Giovanni 20,12-13 citato in REALE, 53-55).

3.

[Accogliendo gli inviti degli scritti neoplatonici] «a tornare in me stesso, entrai nell’intimo del mio
cuore sotto la tua guida; ¢ lo potei perché divenisti il mio soccorritore (cfr. Sal 29,11). Vi entrai e scor-
si con I'occhio della mia anima, per quanto torbido fosse, sopra ’occhio medesimo della mia anima,
sopra la mia intelligenza, una luce immutabile. Non questa luce comune [...], ma cosa diversa, molfo
diversa da tutte le luci di questa terra. Neppure sovrastava la mia intelligenza (mentem meam) al modo
che I'olio sovrasta I’acqua, e il cielo la terra, bensi era piu in alto di me (superior) poiché fu lei a cre-
armi, ¢ 10 pil in basso, poiché fui da lei creato. Chi conosce (rovit) la verita, la conosce, e chi la cono-
sce, conosce I’eternita. La carita la conosce. [...] Osservando poi tutte le altre cose poste al di sotto di
te, scoprii che né esistono del tutto, né non esistono del tutto. Esistono poiché derivano da te; e non e-
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sistono perché non sono cio che sei tu, e davvero esiste soltanto cio che esiste immutabilmente. 7/ mio
bene é l'unione con Dio (Sal 72,28), poiché se non rimarro in lui, non potro rimanere neppure in me».
(Confessioni 7,10,16)
4.
«La sapienza divina pervade il creato da un confine all’altro; quindi, per tramite suo, il sommo Artefi-
ce ha disposto tutte le sue opere in modo ordinato, verso l'unico fine della bellezza. Nella sua bonta,
pertanto, a nessuna creatura, dalla piu alta alla piu bassa, ha negato la bellezza che da Lui soltanto
puo venire, cosi che nessuno puo allontanarsi dalla verita senza portarne con sé una qualche immagi-
ne. Chiediti che cosa ti attrae nel piacere fisico e troverai che non ¢ niente altro che 1’armonia; infatti,
mentre ci6 che ¢ in contrasto produce dolore, ci6 che ¢ in armonia produce piacere. Riconosci quindi
in cosa consista la suprema armonia: non uscire fuori di te, ritorna in te stesso: la verita abita
nell uomo interiore e, se troverai che la tua natura é mutevole, trascendi anche te stesso. Ma ricordati,
quando trascendi te stesso, che trascendi I’anima razionale: tendi, pertanto, 1a dove si accende il lume
stesso della ragione. A che cosa perviene infatti chi sa usare bene la ragione, se non alla verita? Non &
la verita che perviene a se stessa con il ragionamento, ma ¢ essa che cercano quanti usano la ragione.
Vedi in ci6 un’armonia insuperabile ¢ fa’ in modo di essere in accordo con essa. Confessa di non esse-
re tu cio che é la verita, poiché essa non cerca se stessa; tu invece sei giunto ad essa non gia passan-
do da un luogo all altro, ma cercandola con la disposizione della mente, in modo che | 'uomo interiore
potesse congiungersi con colui che lo abita, non nelle bassezze carnali, ma nelle sommita del piacere
spirituale»
(De vera religione 38,72)
5.
«Rientriamo in noi, se non siamo di quei prevaricatori ai quali ¢ stato detto: “Rientrate, o prevaricatori,
in cuor vostro” (Is 46,8). Rientrate nel vostro cuore! Dove volete andare lontani da voi? Andando lon-
tano, vi perderete. Perché vi mettete su strade deserte? Rientrate dal vostro vagabondaggio che vi ha
portato fuori strada; ritomate al Signore. Egli ¢ pronto. Prima rientra nel tuo cuore, tu che sei diventato
estraneo a te stesso, a forza di vagabondare fuori: non conosci te stesso, € cerchi colui che ti ha creato!
Toma, toma al tuo cuore, distaccati dal corpo; i/ tuo corpo é la tua abitazione; il tuo cuore sente anche
per mezzo del tuo corpo, ma il tuo corpo non ha gli stessi sentimenti del tuo cuore; metti da parte an-
che il tuo corpo, rientra nel tuo cuore. Nel tuo corpo trovavi gli occhi in un posto e gli orecchi in un
altro: forse che ritrovi questo nel tuo cuore? Non possiedi orecchi anche nel tuo cuore? [...] Rientra
nel cuore: li esamina quel che forse percepisci di Dio, perché li si trova l'immagine di Dio;
nell’interiorita dell uomo (in homo interiore) abita Cristo, nella tua interiorita tu vieni rinnovato se-
condo 'immagine di Dio (Ef 3,16-17): nella di lui immagine riconosci il tuo creatore. Vedi come tutti
1 sensi del corpo trasmettono dentro al cuore, le sensazioni percepite dal di fuori: vedi quanti servitori
ha al suo servizio questo unico comandante (imperator) interiore, € come puo fare a meno di tutti ope-
rando da solo. [...] Il tuo cuore vede ¢ ode e giudica tutti gli oggetti sensibili: anzi, giudica e discerne
c10 di cui non si rendono conto 1 sensi del copro, il giusto e I'ingiusto, il bene ¢ il male»
(Commento a Giovanni, 18,10) .
6.
«Nessuno fra gli uomini conosce le cose dell’'uomo, se non lo spirito dell’'uomo che ¢ in lui (cfr. 1 Cor
2,11). Vi ¢ tuttavia nell’'uomo qualcosa che neppure lo spirito stesso dell’'uomo che ¢ in lui conosce; tu
invece, Signore, sai tutto di lui per averlo creato. [...] Ma che amo quando amo te? Non una bellezza
corporea, né una grazia temporale: non lo splendore della luce, cosi caro a questi miei occhi, non le
dolci melodie delle cantilene d’ogni tono, non la fragranza dei fiori, degli unguenti ¢ degli aromi, non
la manna e il miele, non le membra accette agli amplessi della carne. Nulla di tutto cio amo, quando
amo il mio Dio. Eppure amo una sorta di luce ¢ voce ¢ odore ¢ cibo € amplesso nell’amare il mio Dio:
la luce, la voce, l'odore, il cibo, |'amplesso dell uomo interiore che ¢ in me, ove splende alla mia ani-
ma una luce non avvolta dallo spazio, ove risuona una voce non travolta dal tempo, ove olezza un pro-
fumo non disperso dal vento, ov’¢ colto un sapore non attenuato dalla voracita, ove si annoda una
stretta non interrotta dalla sazieta. Cio amo, quando amo il mio Dio». [E dove sta questo Dio, e chi ¢?
La ricerca nelle «cose» rivela la bellezza, ma le cose non sono Dio, perché sono mutevoli, quindi crea-
ture, soggette alla creaturalita-mutevolezza). « Allora mi rivolsi a me stesso. Mi chiesi: «Tu chi sei? »;
e risposi: «un uomoy (Homo). Ed ecco il corpo e ’'anima in me sono a mia disposizione, l'uno pii e-
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sterno (exterius), I altro pit interno (interius). A quale dei due chiedere del mio Dio, gia cercato col
corpo dalla terra fino al cielo, fino a dove potei inviare come messaggeri i raggi dei miei occhi? Piu
prezioso ['elemento interiore. A lui tutti i messaggeri del corpo riferivano, come a chi governi ¢ chi
giudichi, le risposte del cielo ¢ della terra e di tutte le cose la esistenti, concordi nel dire: “Noi non
siamo Dio”. E: “¢ lui che ci fece”. L ‘uomo interiore apprese queste cose con I’ausilio dell esteriore;
io, l'interiore, le ho apprese, io, io, lo spirito (animus) per mezzo dei sensi del mio corpo» [L'uomo
interiore apprende allora che sopra all’anima sta ancora altro, per esempio la memoria e poi la memo-
ria della memoria e la vita dell’anima che la vita del corpo.... E poi ancora altro]: «Chi ¢ costui che sta
sopra la mia anima? Proprio con I’aiuto della mia anima saliro fino a lui, trascendero la mia forza che
mi avvince al corpo ¢ ne riempie 1’organismo». [Ma il cammino ¢ cosi arduo che alla fine di questo
capitolo, Agostino conclude:] «In realta io non riesco a comprendere tutto cio che sonol»
(Confessioni 10,6-8)
7.
«C’¢ una natura soggetta a mutamento nel tempo ¢ nello spazio: ¢ il corpo. C’¢ una natura soggetta a
mutamento, non nello spazio ma soltanto nel tempo: ¢ ’anima. C’¢ una natura che non pudé mutare né
nello spazio né nel tempo: ¢ Dio. Cio che ho appena qualificato come mutevole, comunque sia, sia
chiama creatura; cio che ¢ immutabile, Creatore. [...] Dunque, tu sicuramente vedi, in questa distin-
zione delle nature, quale sia I’essere sommo, quale 1’essere infimo che tuttavia ¢, ¢ quale sia 1’essere
mediano, maggiore dell’infimo ¢ minore del sommo. Il sommo ¢ la felicita in sé; I'infimo & cio che
non puo essere né felice né infelice; /'essere mediano, per inclinazione verso 'essere infimo, vive
nell’infelicita; per conversione verso l’essere sommo, vive nella felicita. Colui che crede in Cristo non
ama | ‘essere infimo, non s ‘insuperbisce nell essere mediano e si rende cosi capace di unirsi all essere
sommoy .
(Epistola 18,2)
8.
«Niente si insegna senza segni, ma i segni non insegnano nulla. Per insegnare, infatti, bisogna parlare,
¢ parlare ¢ produrre segni. Ma quando mi ¢ rivolto un segno, se io ignoro di quale cosa sia segno, €sso
non puo insegnarmi nulla; e se io gia lo conosco, che cosa dunque imparo attraverso il segno? [E-
sempio di sarabara, parola contenuta nel libro di Daniele, di cui non si capisce il senso, fino a quando
non si scopre che sono copricapo, dal momento che viene usata come loro sinonimo] «Prima di questa
scoperta, essa non era per me che un suono; io ho imparato che ¢ un segno, quando ho trovato di quale
cosa essa ¢ segno, € questa I’ho appresa non attraverso il segno ma attraverso la vista. E dunque il se-
gno che si impara con I"aiuto della cosa conosciuta, piuttosto che la cosa con I’aiuto del segno pronun-
ciato. Lo stesso per la sarabara: se qualcuno mi dice: eccone una, io apprendo qualcosa che ignoravo
non grazie alle parole pronunciate, ma alla vista della cosa. Le parole hanno dunque una funzione di
segnale di avviso: ci spingono a cercare le cose, non ce ne forniscono la conoscenza. [...] Quando si
pronunciano le parole, o se ne conosce o non se ne conosce il significato; se si conosce, non si appren-
de, piuttosto si rievoca; se poi non si conosce, neppure si rievoca, ma forse si & invitati alla ricerca.
(De Magistro, 10,33-11,36)

9.

Qﬂ mondo intelligibile non ci poniamo in colloquio con uno che parla da fuori, ma con la verita che
nell’interiorita [infus] regge la mente stessa, stimolati al colloquio forse dalle parole. E ad insegnare &
colui con cui si dialoga, Cristo, di cui ¢ stato detto che abita nell’uomo interiore, cio¢ 1’eternamente
immutabile potere e sapienza di Dio (cfr. Ef 3,16-17). Si pone in colloquio con lei ogni anima ragio-
nevole [omnis anima rationalis|, ma essa si rivela a ciascuno nei limiti con cui pué averne conoscenza
secondo la buona o cattiva volonta. E il fatto che puo sfuggire non avviene per difetto della verita con
cui ci si rapporta, come non ¢ difetto della luce sensibile che la vista spesso si inganna».

(De Magistro 11,38)

(@
«Quando si tratta degli oggetti che conosciamo con I’intelletto, cioé con atto di puro pensiero, si e-
sprimono concetti di cui si ha intuizione nella luce interiore della verita. Da essa viene illuminato con

godimento I"'uomo che ¢ considerato interiore. Ma anche in tal caso, uno che ci ascoltasse, se li vede
con il suo segreto e puro occhio interiore, sa quel che dico per sua contemplazione, non certo per le
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mie parole. Dunque, anche se dico cose vere, non insegno neanche a lui, che ha di per sé intuizione
delle cose vere, perché ¢ ammaestrato non dalle mie parole ma dall’oggetto stesso che Dio gli manife-
sta nell’interiorita»
(De Magistro 12,40)
«Noi parliamo, ma ¢ Dio che istruisce; noi parliamo, ma & Dio che insegna» (Sermo 153,1,1)
«Invano si ¢ predicatori della Parola all’esterno, se non si ¢ suoi uditori all’interno» (Sermo 179,1,1)

«Che vi parliamo da una cattedra, non significa che siamo noi i vostri maestri; il Maestro di tutti & co-
lui che abita in tutti noi» (Sermo 134,1,1)

12.
«L’ unico vero maestro ¢ la Verita immutabile, il solo Maestro interiore, che ¢ divenuto anche il Mae-
stro esteriore per richiamarci dall’esteriorita all’interiorita».

(Contra Epistulam Fundamenti 36,41)

«Prima del peccato [...] Dio irrigava I’anima attraverso una sorgente interiore, rivolgendosi alla sua
comprensione in modo tale che essa non dovesse raccogliere parole all’esterno; ma essa era appagata
dalla sua sorgente, cio¢ dalla verita che sgorgava dal suo essere intimo [de intimis suis manante verita-
te]. [...] Ora, quando I’anima era irrigata da questa sorgente, essa non aveva ancora respinto, per or-
goglio, il suo intimo essere. Infatti il principio dell’orgoglio per I'uomo ¢ allontanarsi da Dio. E poiché
la superbia fece gonfiare I’anima esteriormente, essa cesso di essere irrigata dalla sorgente intima. ..
Cos’¢ infatti la superbia se non 1’abbandono dell’intimo della propria coscienza e la volonta di sem-
brarre all’esterno cio che non si ¢? E per questo, penando ormai sulla terra, che I’anima ha bisogno
della pioggia che cade dalle nuvole, cio¢ dell’insegnamento divino dispensato in parole umane. [...Per
questo,] nostro Signore si ¢ degnato di prendere la nube della nostra carne: egli ha largamente sparso
la pioggia del santo Vangelo, promettendo anche che, se si beve la sua acqua, si ritornera a questa sor-
gente intima, in modo che non si ricerchera piu la pioggia all’esterno.

(De Genesi contra Manicheos 11,4,5-5,6)
13.
«Lo spirito stesso, sede naturale della ragione ¢ dell’intelligenza, oscurato da vizi incalliti, ¢ incapace,
non solo di unirsi alla luce immutabile e di gioime, ma anche di sopportarne lo splendore, fino a che,
rinnovato e guarito di giomno in giorno, egli diventa capace di una cossi grande beatitudine; bisognava
dunque che egli fosse prima penetrato ¢ purificato dalla fede. E affinché egli progredisse in modo piu
sicuro in questa fede verso la verita, la Verita stessa, Dio Figlio di Dio, assumendo 1’'uomo senza cor-
rompere la sua divinita, ha stabilito ¢ fondato questa stessa fede per aprire all’'uomo la strada che con-
duce al Dio dell’'uomo attraverso 1'Uomo-Dio. E lui il mediatore tra Dio ¢ gli uomini, I'uomo Gesu
Cristo (cfr. 1 Tim 2,5); infatti egli ¢ Mediatore in quanto ¢ uomo e in quanto tale & anche la Via»

(De civitate Dei, X1,2)

«Egli ¢ per noi la fede nell’ordine del divenire, egli che ¢ la verita nell’ordine dell’eternita»
(De consensu evangelistarum 1,35,53)




